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Combien de Deleuze replies dans I'agencement philosophique qu'i1 a
produit peuvent-ils etre liberes en un faisceau de personnages con­
ceptuels actant le perspectivisme que son CEuvre a promu? Combien de
portraits de Deleuze peuvent-ils etre tires en fonction du probleme
singulier que I'on souleve et de la coupe selon laquelle on s'en saisit?
L'on se contentera de dire que la philosophie de Deleuze se diffracte en
autant de sens qu'il y a de forces qui s'en emparent et que nous avons
choisi de I'aborder en suivant le cordon de poudre de I'ontologie.

Que la question de I'ontologie soit la ligne de feu qui n'ait cesse de
courir dans le dispositif de pensee deleuzien, qu'elle n'ait fait I'objet d'un
traitement condamnant cela meme qu'elle interroge a I'auto-abolition, a
I'evanouissement, tel sera I'axe que nous arpenterons en suivant la con­
struction de son trace. La question de I'ontologie ne s'evalue que si on
I'inscrit dans le montage ontologique que Deleuze a construit et que si on
prend toute la mesure de la rupture avec le criticisme kantien. Nous
commencerons par le second point avant de remonter au premier.

Nouage Trascendantal/Ontologie

Le tournant transcendantal fraye par Kant a pour effet d'eriger la critique
en rempart contre I'ontologie: interrogeant les conditions de possibilite
de la connaissance de fa~on a asseoir les zones de validite de cette
derniere, Kant fait de I'horizon critique cela meme qui coupe tout che­
minement vers I'etre, tout acces a I'etre. Dans cette disjonction entre
question transcendantale et ontologie, des lors dans ce rapport en ex­
clusion entre geste critique (assis en sa legitimite) et remontee onto­
logique (frappee d'interdit), le reperage des Iimites de la connaissance
revele I'irreductible finitude humaine qui frappe le champ du savoir.
L'objectivite se regle sur le nouage des categories de I'entendement et
des formes apriori de I'intuition; la connaissance est connaissance de
I'experience et s'arrete la ou I'objet se derobe aux conditions d'apparaitre
de tout objet, a savoir la spatio-temporalite.

Or, la question transcendantale chez Deleuze rompt avec Kant au
point precis ou, a ses yeux, creusement transcendantal et remontee on­
tologique vont de pair. La ou la critique joue le role d'un cran d'arret qui
interdit toute intuition de I'etre, la ou elle separe le champ phenomenal
du noumenal, Deleuze produit une coalescence entre critique et onto­
logie dans le cadre d'un strict immanentisme ayant fait sauter le dual­
ismekantien du phenomene et du noumene. 11 n'y a pas de heurt, de
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tension a lisser entre « deux modes d'approche apremiere vue incom­
patibles »1: la remontee au champ transcendantal de I'experience, a ce
par quoi le donne est donne ne fait qu'une avec la saisie de l'Etre comme
Evenement. Nietzsche est le levier qui permettra de tordre la critique en
direction d'une genealogie, d'un souci genetique, sans plus d'instance
judiciaire ni de souci legislateur; Bergson, celui qui autorisera Deleuze a
produire une articulation du transcendantal et de I'empirique dans les
termes du virtuel et de I'actuel, sans plus de decalque du transcendantal
sur les formes empiriques. Au tour de passe-passe, au cercle vicieux que
Deleuze prete a Kant et par lequel celui-ci deriverait le transcendantal
des formes empiriques du sujet et de I'objet qu'iI est cense fonder, Del­
euze oppose la saisie d'un champ transcendantal pur, agite de diffe­
rences intensives, qui ne soit pas de I'ordre d'un meta-empirique et qui
ne surgit que lorsqu'un point de dereglement fracasse la paisible con­
cordance des facultes. 2

('est pourquoi I'aventure de la pensee commence pour Deleuze la ou
le royaume de la connaissance s'arrete pour Kant: lorsque, destabilisee
par un impense, par un point de crise qui brise I'heureuse circularite du
sujet et de I'objet, la pensee a a s'inventer par la mise en reuvre d'un
usage transcendant, superieur des facultes. La ou, chez Kant, la con­
venance ontique apriori entre sujet et objet a pour contrepartie I'ex­
clusion de toute adequation entre formes du connaitre et etre, Deleuze
per~oit dans le ratage de la concordance ontique, dans la synthese
disjonctive entre etants I'envers d'une possible enharmonie au niveau
ontologique. Alors que, chez Kant, la validation de la connaissance
qu'assure la circularite du principe supreme de tous les jugements
synthetiques apriori «< les conditions de possibilite de I'experience sont
en meme temps les conditions de possibilite de I'objet de I'experience »)
impose une borne au connaitre-Ie prix a payer etant la relegation de
I'etre dans I'inconnaissable-, Deleuze decele I'agissement de la pensee
la ou I'experience poussee a ses limites se deborde d'elle-meme, livrant
des quasi-phenomenes que ne discipline plus le nouage intuition-cate­
gorie et qui s'averent inschematisables. Avec Deleuze, la limite n'est plus
de I'ordre d'une bordure infranchissable, mais cela qui s'excede en
permanence et se decroche en une variation continue la tordant au-dela
d'elle-meme; des lors la pensee se conquiert lorsque, assaillie par un
probleme qui n'est guere lissable dans la recognition, elle parvient a
monter a I'etre: I'interessant surgit au point ou I'activite du jugement se
defait, ou le donne ne s'ajuste plus aux formes du connaitre, ou le ratage
de la correspondance ontique entre sujet et objet se souleve en I'unisson
de la pensee et de I'etre. Si, pour Kant, le divers se range apriori sous
I'unite de I'aperception, si I'advenue d'un etre differentiel se soustrayant
a I'action conjointe des concepts et des formes de I'intuition (teile
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cinabre tantöt rouge tantöt noir) se voit refuser tout droit de cite, pour
Deleuze, la pensee s'auto-pose lorsque cet ajustement de I'objet aux
formes du connal'tre se brise. Ce n'est que soustraite a la certitude de sa
provenance et de sa destination en necessite, ebranlee dans sa pre­
somption d'etre toujours deja en pays connu, de pouvoir prejuger de ce
qu'elle va trouver, que la pensee est a meme de s'engendrer. Ce n'est
que si un probleme ontologique, un souffle d'etre, une force impensable
renverse la coordination prereglee des formes etantes qu'elle est en
mesure de se liberer.

La nouvelle image de la pensee que Deleuze produit en la plac;ant
sous le signe de I'immanence est celle qui, a meme la crise de la relation
intentionnelle au niveau ontique, riposte a I'effraction du dehors par son
branchement sur l'Etre. Loin de se confiner dans un ancrage critique qui
barrerait toute route vers I'etre, Deleuze intrique les deux mouvements
en une seule vague: celle qui fait de la pensee le pli de I'etre. Pour
Deleuze, la nature formelle (formes de I'intuition) et categorielle (cate­
gories de I'entendement) du transcendantal kantien revele que le condi­
tionne (formel et categoriel) a ete retrojete au niveau des conditions: a
ce pseudo-champ conditionnant, iI oppose un transcendantal non cate­
goriel, non formel, compose exclusivement de forces, de differences
intensives, de variations sensibles.

Les modulations dans la nomination de l'Etre-duree, Evenement,
univocite, plan d'immanence, virtuel, vie-que Deleuze produit tout au
long de son reuvre temoignent de ce que l'Etre demeure comme
I'impensable qui force la pensee a se saisir d'elle-meme en le con­
vertissant en pensable. L'Etre est ce qui insiste comme probleme. Or, le
surgissement intempestif d'un probleme ontologique qui oblige la pensee
a y riposter ne doit rien a la modalite heideggerienne de I'apparaitre et
du voHement, de la presentation et du retrait, de I'etre barre, pas plus
qu'il n'a pour destin son evanouissement au profit de relations et d'alli­
ances.

En denouant ce qui n'existe qu'intrique chez Deleuze-ontologie et
transcendantal d'une part, ontologie et univocite de I'autre-Franc;ois
Zourabichvili passe par pertes et profits I'inflexion heterodoxe que
Deleuze fait subir a Kant et retablit des differences de nature la meme ou
la philosophie de Deleuze les a dissoutes. Dans sa defaisance de ce qu'il
estime etre des mixtes, tout se passe comme s'iI fallait arracher moins
les commentateurs egares que Deleuze lui-meme au coup de force qu'il
s'autoriserait: a savoir « identifier I'ontologie a I'une de ses theses »,
I'univocite. Bref, comme s'il fallait devictimiser Deleuze d'une confusion
ontologique qu'iI a lui-meme orchestree. Ce n'est qu'a departager ce qui
n'a de consistance qu'a etre enchevetre et a dresser une dimension
contre I'autre que Zourabichvili aboutit a un etre a bout de souffle, en
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deflation, extenue par une logique des relations qui en signerait I'im­
pertinence et en renverserait le plan. Prolongeant ces scissions d'ele­
ments qui, chez Deleuze, se nouent en une seule et meme vague, il
dissocie enfin l'Etre de l'Evenement dans le meme mouvement ou,
comme en miroir, en un geste inverse, iI concatene curieusement ce qui
releve de deux plans heterogenes, l'Etre et le savoir-un savoir sous la
juridiction duquel l'Etre demeurerait.3 Ce qui I'autorise a jouer I'univocite
contre I'ontologie, l'Evenement contre l'Etre, la croyance contre le savoir.

Montage ontologique

('est le depli du montage ontologique que produit Deleuze qui eclairera
la place reservee a la question de l'Etre. Le montage ontologique qu'il
propose noue essentiellement des traits diagrammatiques venus de Kant
(percees de la forme pure du temps et du sublime) a d'autres issus de
Spinoza et Nietzsche (univocite de I'etre-intuition ontologique pour le
premier et ontologie du devenir pour le second).4 Le tournant trans­
cendantal impulse par Kant introduit dans I'ontologie la question du
temps: la pensee est desormais separee de son etre par la forme du sens
interne, le temps; une distance, une felure s'introduit entre la de­
termination du « Je pense » et I'indetermination du « Je suis » via la
forme temporelle de determinabilite; bref, le temps en tant que forme
pure et vide, non infeodee au mouvement circulaire scinde le « Je
pense » du « Je suis », fait sauter I'identite cartesienne de la substance
pensante. Teile est la premiere ouverture vers une pensee qui echappe a
I'empire de la recognition que Deleuze decele dans le criticisme. Acette
breche (Ie temps comme brisant la co"incidence de la pensee a elle­
meme) s'adjoint la trouee du sublime qui desorganise la concorde des
facultes. Le sublime, c'est, retraduit dans le systeme deleuzien, I'effrac­
tion d'un impensable qui, faisant begayer la schematisation, plonge les
facultes (sensibilite, memoire, raison, pensee) dans I'impuissance et les
oblige a sauter a un exercice superieur: ne s'epaulant plus les unes les
autres, chaque faculte se sature de son impuissance en allumant une
autre faculte, laquelle, a son tour, ne traitera son probleme qu'en le
faisant ricocher vers une troisieme, de sorte que I'insaisissable de chaque
faculte ne se revele qu'apres-coup, lorsqu'elle s'est dehanchee vers une
de ses consreurs.

Dans le montage ontologique qu'il elabore, Deleuze greffe ces deux
traits diagrammatiques kantiens dechirant I'ombrelle qui protege du
chaos a deux tenants de I'univocite de I'etre, Spinoza et Nietzsche.
\L'affirmation d'un etre qui se dit en un seul et meme sens de tous les
letants qui le declinent et I'expriment rend a I'immanence ses droits:
I'immanence de I'etre par rapport a IUi-meme, de la pensee par rapport a
\ --------------------
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elle-meme, de I'un par rapport a I'autre. « 11 manquait seulement au
spinozisme, pour que I'univoque devint objet d'affirmation pure, de faire
tourner la substance autour des modes, cest-a-dire de realiser l'univocite
comme repetition dans leternel retour »5: pour que l'Etre se dise en un
seul et meme sens de tous les etants, le spinozisme a a prolonger la
dependance des modes par rapport a la substance par la revolution de la
substance autour de ses modes. Le diagramme du reel en termes de
forces-degres de vitesse et de lenteur et affects-que Spinoza, « le
prince des philosophes », propose, destituant par la-meme les identites
donnees, les formes prealables au profit d'une modulation du tout du
monde sous les guises de I'etre et de la pensee, se deboite vers I'affir­
mation nietzscheenne d'une ontologie du devenir et du hasard.

Dans sa pratique de « noces contre-nature », Deleuze ajointe donc
des lignes de fuite kantiennes (forme pure du temps et sublime) ades
traits tires de Spinoza et de Nietzsche (branchement de la pensee sur
I'etre univoque et ontologie du devenir, I'un se voyant feconde par
I'autre). ('est dans le cadre de cette alliance paradoxale qu'une autre
image de la pensee, des lors de I'etre prend consistance: celle qui,
logeant la pensee au point ou I'accord phenomenologique du sujet de
I'objet se desaxe, en fait la puissance capable de s'installer au creux de
I'etre. Frappee de passivite face a I'effraction d'un paradoxe, la pensee
est toujours a meme d'illimiter ses limites jusqu'a sieger dans le creux de
I'etre.

Machine de guerre du « et »

('est aussi par sa demarcation avec le visage que I'ontologie a pris dans
I'histoire de la philosophie que I'ontologie vertebree par I'univocite et
I'immanence se pose: c'est avec, comme repoussoir, I'ontologie de
I'equivocite et de I'analogie, I'etre comme fondement et transcendance
qu'elle assied sa consistance. D'ou I'importance de prendre la mesure
exacte des occurrences ou Deleuze joue la logique des relations, du Er
contre I'ontologie. Le mot d'ordre « instaurer une logique du Er, ren­
verser I'ontologie, destituer le fondement »,6 qui circule de Dialogues a
Mille plateaux, s'inscrit dans I'operation d'une machine de guerre qui
entend radicaliser I'opposition entre les partisans d'alliances connectives
et les fideles du verbe « etre »: aux apötres d'une ontologie de I'equi­
vocite ou I'etre se dit en plusieurs sens et se confond avec un principe,
une identite transcendante prejudicielle, iI convient d'opposer la fluidite
du « et »,la vitesse d'une machine de guerre empiriste afin de sauter
hors de I'inflechissement representatif qui aporte I'histoire de I'etre a
« doter le Meme, I'identique d'un sens ontologique ».7 Le « est » que le
« et » a a dynamiter, a dynamiser est I'etre equivoque assis comme
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fondement.8 La pensee de I'equivocite de I'etre s'en tenant a un de­
coupage categoriel du reel subsume les forces du transcendantal de
I'experience sous la grille de formes originaires: dans I'oubli de cette
manreuvre captieuse, de cette subreption s'ignorant etre teile, elle
catapulte dans le champ transcendantal ce qui en derive. C'est la mise en
place d'une pensee de I'univocite qui permettra d'interroger la genese
commune de I'etre et de la pensee en remontant a un site transcendantal
depouille, non medie, ne contenant pas toujours deja, de fac;on ad hoc,
les concretions empiriques qui s'en sont extirpees. La convocation d'une
pensee-rhizome essaimant par alliances, devenirs, nouages transversaux,
heterogenese deloge la pensee arborescente acquise a la filiation, a
I'image dogmatique de la pensee, indexee a I'etre comme fondement: en
d'autres termes, le chant d'immanence porte par le nomadisme, par la
deterritorialisation du « et » se conjugue a celui porte par I'etre uni­
voque. Comme s'il fallait un double frayage pour acter I'immanence d'une
pensee qui prenne le risque de se colleter au chaos dont elle provient. La
logique connective accouplee a la synthese disjonctive se pose comme
I'organe d'une guerilla servant la mise en place d'une ontologie de
I'immanence, et non comme I'arme visant a extenuer le continent
ontologique pris dans sa globalite.9

Philosopher, pour Deleuze, c'est se tenir a la hauteur ontologique
des crateres intensifs qui bouillonnent sous les categories et sous
les organismes. Autrement dit, ressaisir tout ce qui advient dans
son processus genetique, au lieu de se donner, au niveau du sens,
des « qualites toutes faites et des etendues deja constituees », au
lieu de se contenter, au niveau du corps, des lois imposees par
CEdipe al'organisme. 10

L'affirmation selon laquelle, chez Deleuze, les forces composent la verite
des formes, le fonds de I'etre s'avere intensif n'apparait comme I'accep­
tion vulgaire de I'ontologie--celle d'« un discours metaphysique qui nous
dirait ce qu'iI en est, en derniere instance, de la realite »l1-que si on
amet le mouvement par lequel Deleuze exporte, prolonge le critere
intensif dans un critere cognitif: si la pensee schizo"ide peut etre dite celle
qui saisit la presentation de I'etre et de la pensee en dec;a de leur
representation mediee, qui deploie leur genese sans se contenter d'une
reverberation de leur concretisation empirique, c'est au sens ou, en
s'auto-positionnant, elle augmente les puissances de vie, exhausse les
cannexions fecondes; et c'est cette hierarchie energetique, cette valori­
sation pragmatique qui se deborde, se translate en une hierarchie cog­
nitive au sein de laquelle I'ontologie de I'immanence statue bien sur ce
qu'il en est du reel. Qu'on puisse se desolidariser de cette inflexion d'un
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critere intensif vers une hierarchie cognitive (cf. ci-dessous) est une
chose, mais cela implique que I'on reconnaisse atout le moins son
agissement dans le systeme deleuzien.

Qu'une ontologie de I'immanence radicale soit batarde, heterodoxe
par rapport a I'ontologie majoritaire tout en transcendance n'indique pas
qu'elle s'auto-dissolve, se vide d'elle-meme et s'affaisse dans I'absence.
Sauf a denier le nom d'ontologie atout ce qui s'ecarte d'une ontologie
prise dans les vapeurs de la transcendance, il y a une proposition qui
court, sans balises ni destination flechee, dans le dispositif de pensee
deleuzien: celle d'une ontologie du virtuel, du devenir et de I'imma­
nence. 12

Questions ouvertes

Mais, par-dela I'analyse somme toute peripherique des lectures que
Deleuze suscite, par-dela la confrontation des points de vue qui ont ete
portes sur le corpus deleuzien, peut-etre le moment est-il venu de
questionner, de I'interieur, certaines des theses metaphysiques que Del­
euze a avancees. Nous ferons porter notre interrogation sur les trois
points suivants: 1. nature et sens de la montee a I'etre; 2. radiographie
d'un champ transcendantal compose de forces; 3. etablissement d'une
hierarchie intensive.

1. Nature et sens de la montee a I'etre
Deleuze n'a jamais varie sur un point: I'interessant, le remarquable
surgissent de la rencontre d'un point de crise qui defait I'organisation
d'une coherence ontique (facultes, organisme). 11 n'y a pensee (ou Corps
sans Organes cöte desir) que la OU, se heurtant a un probleme
ontologique, elle parvient a s'installer au creux de la grande « clameur de
l'Etre ». Ce n'est que lorsque le scheme sensori-moteur se rompt sur lui­
meme que le temps « hors de ses gonds » se presente en personne, se
donne directement, sans plus de subordination au mouvement; ce n'est
que lorsque I'enchainement stimulus-reflexe, perception-reaction s'enraie
que monte une image optique et sonore pure qui n'est pas sans rappeier
I'entree dans la lumiere qui accompagne le troisieme genre de con­
naissance chez Spinoza. C'est a meme la ruine du rapport inten­
tionnel-quelque soit le visage qu'il adopte-que peut se produire une
remontee a la reserve virtuelle de I'Etre, au Dehors de la pensee qui est
aussi son plus intime; c'est a meme I'echec de la recognition que peut se
lever une intuition de la « puissante Vie inorganique qui enserre le
monde ». Ce n'est que, du creux d'une catastrophe figurative, optique,
que Bacon est en mesure de presenter des forces et de tordre I'invisible
en visible. Ce n'est qu'au fil d'une faillite du Logos (Ie Logos etant
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I'intelligence qui, se precedant elle-meme, est toujours deja aupres de ce
a quoi elle s'applique) que Proust est a meme de rendre sensible le
Temps en personne. Et I'on pourrait multiplier les cas de figures a I'infini.

Deleuze loue Platon pour avoir eu I'intuition d'un exercice superieur
de penser provoque par la levee de signes inintegrables dans I'ordre de
la recognition, mais deplore qu'il ait aussitöt trahi la logique du paradoxe
sous I'empire rassurant de la representation: bloquant sa montee onto­
logique au gerondif de chaque faculte (I'etre du sensible, I'etre du
memorable, I'etre du pensable) en la rabattant sur une visee ontique
(concorde de I'etre senti, de I'etre memore, de I'etre pense), il aurait
recourbe les puissances de la pensee en les integrant dans un tropisme
vers le vrai, restaurant une familiarite, une « philia » entre I'objet et les
facultes de connaitre. 13 Pour Deleuze, I'histoire de la philosophie te­
moignerait de ce reflexe securitaire qui I'a poussee a recoder la pensee
en lui conferant une necessite destinale (la verite), occultant ainsi son
mouvement d'engendrement risque, a-methodique.

Ressaisissons les requisits de I'image deleuzienne de la pensee. Pour
que pensee il y ait, iI faut qu'elle puisse voir ce par quoi le donne est
donne, a savoir la difference intensive, qu'elle puisse acceder au champ
transcendantal en tant que condition de possibilite de I'experience reelle,
et, pour ce faire, la pensee doit se heurter a ses limites, aux limites qui la
separent de la non-pensee, bref, entrer dans ses zones d'impuissance.
En une inversion de la revolution copernicienne ou I'objet tournait autour
du sujet, c'est la pensee qui tourne autour du probleme ontologique qui
la meduse. Ramasse en une formule: iI n'y a pensee que si, liberee de
tout correlat intentionnel, elle se branche sur l'Etre. Au sein du vitalisme
deleuzien, d'une immanence enveloppante qui interdit toute coupure,
toute distance entre la pensee et le monde, la pensee n'est qu'un pli,
qu'une inflexion de l'Etre, qu'une auto-modulation de ce dernier en
Idees, comme si l'Etre montait a sa traduction en pensee. ('est en ce
point qu'une nuee de questions se souleve, faisant bouger du dedans cet
ecrin deleuzien qu'est I'unisson ontologique entre la pensee imper­
sonnelle et le plan de I'Etre, entre la pensee et la Vie. Peut-etre est-ce
quelque part l'Idiot de Deleuze qui, en ces questions assumant leur
parfum de na"ivete, parle.

Le probleme pose par I'intuition ontologique nous semble resider dans
I'indetermination de sa consistance propre: en effet, celle-ci s'avere
indirecte et en creux puisqu'elle vient essentiellement de sa position, a
savoir s'offrir comme le double aleatoire, jamais gagne d'avance, le
pendant possible d'une crise du lien intentionnel. Bref, recourant a I'ope­
rateur dialectique qu'est la negation d'opposition, I'intuition ontologique
semble se definir par ce qu'elle n'est pas, a savoir I'element ontique en
sa paisible correlation sujet-objet. Une definition negative se presente
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ainsi qui fait signe vers une certaine forme non orthodoxe de theologie
negative alors meme qu'on se situe dans un pantheisme athee. Le seul
ratage au niveau de la concordance entre formes etantes ne promet rien
quant a la construction d'une pensee aussi bien en prise sur l'Etre qu'en
proie a l'Etre; aucun flechage ne mene du premier a la seconde, mais la
montee a l'Etre ne parait s'attester qu'a meme un renversement de signe
qui frappe I'echec de I'exercice empirique des facultes. Ce qui reconduit
le statut de I'evenement: il ne s'est rien passe (au niveau de I'histoire
actualisee), mais tout a change (au niveau du devenir, du virtuel).14 11 ne
s'est rien passe au niveau ontique (hormis, bien entendu, la defaisance
des formes), mais tout a change au niveau ontologique (la pensee s'est
installee dans I'intuition de I'etre). C'est ce « il ne s'est rien passe, mais
tout a change» que I'on retrouve dans la montee a I'etre, au cosmos, la
« deshumanisation » du Robinson de Tournier, dans les devenirs mole­
culaires, imperceptibles de Bartleby, de la telephoniste de Dans la cage
d'Henry James, dans les noces incestueuses-par-dela les personnes-de
Pierre et Isabelle de Melville.

Une des manieres de cerner ce qu'il en est de ce « plus» gagne au
niveau de I'etre, en ne se contentant pas d'y voir la contrepartie aleatoire
d'un « moins » au niveau des etants, est de porter son attention sur
I'equivalence que pose Deleuze entre ontologiquejontique, transcen­
dantal/empirique, virtuel/actuel, moleculairejmolaire. L'installation de la
pensee dans I'etre signifie des lors qu'elle adepasse le registre ordinaire
de la recognition et recontacte le champ transcendantal, le plan virtuel,
le niveau moleculaire dont taut provient. Elle est alars bien de I'ordre
d'une Voyance,15 sorte d'epiphanie ou, a la faveur du choc d'une ren­
contre, de la violence d'un probleme, elle illimite ses puissances et entre
en consonance, en adequation avec le plan de I'etre. La liberte de la
pensee ne vient pas de sa mise a distance du monde, de sa rupture avec
ce dernier, mais de son enveloppement dans I'etre dont elle n'est qu'une
decoupe, une modulation.

Mais I'on peut, primo, relever la fragilite d'une montee a I'etre qui ne
s'atteste qu'a meme une simple inversion de signe: celle qui retourne un
echec ontique en une reussite ontologique. L'intuition de I'etre n'est pas
celle des essences, ni celle des sens, mais celle d'une difference
intensive: enclin a promouvoir un « spinozisme modere, tronque, mu­
tile » qui s'en tienne au deuxieme genre de connaissance sans avoir
besoin de monter au troisieme genre ou s'opere la saisie des essences,16
Deleuze fait de I'intuition ontologique a la fois une « pure passivite
patiente » comme disait Blanchot et une construction, une conquete
creatrice qui demeure fidele a la forge transcendantale qui I'a engendree.
Mais, a la question « qu'est-ce qui temoigne d'un branchement de la
pensee sur la grande vague de I'etre, en d'autres termes du « saut »
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ontologique? », iI nous semble qu'on ne puisse repondre que par la seule
transmutation du signe negatif porte par le fiasco ontique en un
signe au-dela de tout signe: a savoir une expression univoque faisant
eprouver a la pensee, de fa<,;on index sui, qu'elle arejoint I'etre dont elle
provient.

Et, secundo, I'on peut se demander si Deleuze, en rangeant sous la
banniere generale de la reeognition, ou eneore de la representation, de
I'image dogmatique, orthodoxe, morale de la pensee I'ensemble des
operations mentales qui ont trait a la eonnaissance du donne, ne fait pas
I'impasse sur la part po"ietique de I'entendement, bref, si sa mefianee
envers la doxa, son dedain pour la reeognition ne I'oblige pas a eari­
eaturer eelles-ei sous la forme d'un « bonjour Theetete », « e'est un
triangle », « il est trois heures et demie » en ignorant ce qui est construit
et pas simplement quadrille par I'are stimulus-reflexe. Dans la tendance
naturelle de la recognition (par opposition a I'engendrement force dont
resulte toute pensee), les faeultes n'appliquent pas a I'aveugle, en
suivant une recette toute tracee, des formes apriori a I'objet mais ont a
les faire apparaitre, ales construire. Que la pensee schizoIde soit cette
creation resultant d'une impuissance qui la culbute dans I'impersonnel,
qu'elle s'extirpe d'un corps a corps avec le chaos la ou la recognition ne
monte guere a un tel enjeu n'empeehe que eette derniere, sans etre
creation d'une posture inedite, soit la mise en reuvre de procedes qui ont
a etre travailles et non appliques maehinalement (tant pour la premiere
occurrenee que pour eelles qui s'ensuivent). Dans la recognition qUi,
certes, peut s'affaisser dans le ronronnement de I'evidence reeonduite,
demeure une dimension operatoire que Deleuze a passee sous silence,
laquelle la fait naviguer par-dela les eaux du vrai et de l'erreur.17

2. Radiographie du champ transeendantal
En suivant le mouvement de ce qui s'engendre dans I'ordre de la pensee
et dans I'ordre de I'etre, I'empirisme transcendantal entend remonter aux
conditions pures de I'experienee reelle, a un sans-fond heterogene aux
concretions empiriques qu'i1 genere. La OU, selon Deleuze, le trans­
cendantal kantien ou husserlien deduit son droit du fait, decalque les
conditions sur les figures empiriques, I'empirisme dit transeendantal ou
superieur n'hypostasie guere, par illusion retrospective, les formes mol­
aires du sujet et de I'objet au niveau du virtuel. Le plan transcendantal
d'ou derivent les processus d'individuation se devra des lors de n'etre
compose des formes-conscience, objet-, des matieres, des faits, des
differenees extensives qui peuplent le plan empirique: ne contenant rien
apriori de ce qui earacterise le registre de I'actuel, heterogene a ce
dernier, iI se deelinera sous I'angle de forces, de materiaux et
d'evenements, bref, sera un champ moleculaire agite de differences
------------------------------- --------------------------
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intensives. Rien de ce qui est donne au niveau empirique ne doit y etre
presuppose, retrojete; les conditions ne peuvent etre ramenees a ce
qu'elles engendrent; la prise en compte d'une difference de nature entre
conditions et conditionne permet d'evacuer la fiction retrospective
secretee par une representation qui prend I'engendre pour I'engendrant,
I'explique pour I'implique, I'effet pour I'agent genetique.

Congediant I'hylemorphisme ou la matiere des phenomenes ne gagne
un sens qu'a etre disciplinee par des formes apriori qui s'y appliquent,
I'empirisme transcendantal veille adesamorcer toute subreption par la­
quelle le mouvement d'engendrement de I'etre ou de la pensee se voit
gomme au profit de resultats pris indument pour le nerf moteur du
conditionnement. D'ou le remplacement du schema possible-reel (cercle
vicieux d'un possible tire apres-coup d'un reel qui en decoule par
limitation) par celui du virtuel et de I'actuel (I'actuel etant sans res­
semblance par rapport au virtuel dont il se tire).

S'agissant de radiographier ce qui fait que donne il y a, la remontee
en direction du « sous-sol» genetique se doit de traverser le monde de
la representation afin d'atteindre une presentation pure, non mediee. lei,
a nouveau, nous semble se lever le probleme qui frappait I'intuition de
I'etre: hormis le saut par-dela les formes molaires en direction de leur
forge genetique, hormis cette sorte d'epokhe (qui n'est pas une mise
entre parentheses voulue du monde en vue de reconduire I'objet a son
essence, mais un deport involontaire, force de la perception des formes
actuelles vers leur site virtuel), qu'est-ce qui, du dedans, indique qu'on a
atteint un site intensif purifie de toute remanence empirique? A nouveau,
sans que la defocalisation sur I'actuel ait ipso facto pour ranc;on la
focalisation sur le virtuel, sans que la premiere garantisse en quoi que ce
soit la seconde, c'est neanmoins la deconsideration de I'empirique qui fait
signe vers une croyance: celle d'avoir rejoint le champ transcendantal. La
topologie de la pensee suit celle d'une bande de Möbius, sans coupures,
ou, tout en glissant sur un meme plan, elle est a meme de bifurquer d'un
regime a I'autre. Comme si I'apprehension d'un large circuit virtuel en
amont se posait comme teile du fait que le circuit actuel dysfonctionnait,
dans la conversion enigmatique d'une perte en gain, dans une inversion
des valences. (omme si, lorsque le regime ontique se raturait, s'inva­
lidait, une contree ontologique se levait a meme I'etat de choses,
doublure toujours agissante, persistant sur le plan des cristallisations
empiriques. ('est parce que le virtuel ne cesse d'insister a meme les
productions actuelles que la felure de ces dernieres, alors meme qu'elle
ne promet pas I'atteinte du premier, fait se lever I'intuition de I'avoir
recontacte. La levee de la presentation pure, I'ouverture au temps de
I'evenement qui double le present, meme si elles ne derivent pas imman­
quablement d'une mise en crise de la representation, ne surgissent qu'a
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I'occasion de cette derniere: sans etre la contrepartie automatique d'un
dereglement de I'empirique, le branchement de la pensee sur le trans­
cendantal ne s'atteste en creux en quelque sorte que la ou les formes se
deterritorialisent et se decodent, en d'autres termes, au fil d'une de­
subjectivation et d'une desobjectivation.

3. Etablissement d'une hierarchie intensive
La pensee etant un pli de la vie, toute orientation de pensee temoigne
d'une maniere d'exister. Que la pensee schizo"ide ait reussi a depasser les
mediations representatives et a epouser sa propre genese comme celle
de I'etre s'atteste par un critere fonctionnaliste, pragmatique: elle libere,
augmente les puissances de vie. Le genealogiste jauge les idees aleurs
forces vives, aux branchements qu'elles permettent: I'idee s'evalue
d'apres les effets, les trajets, les connexions, I'elargissement du champ
de I'experience qu'elle genere et non d'apres sa correspondance avec un
modele preexistant. L'« interessant» se mesure a I'intensification de la
vie qu'iI entraine; a contrario, la representation temoigne d'une verite
vile, basse en ce qu'elle eteint, amoindrit les puissances de vie, de­
compose les rapports vitaux. Ayant peur de la vie, la representation en
atrophie, en museie les forces et, se coulant dans la figure de « I'homme
qui veut perir», se condamne a l'auto-consomption. 18

('est, du sein de cette hierarchie ethologique de provenance spino­
ziste et nietzscheenne que Deleuze opere une translation-celle-Ia meme
que Spinoza effectua et que Nietzsche refusa: celle qUi, d'un critere
energetique, conclut a un critere cognitif. De se traduire par un affai­
blissement des puissances de vie, la representation affiche I'illusion dans
laquelle elle demeure prise, bref, son ratage du niveau transcendantal;
de consonner avec l'amor tat;, d'exacerber les puissances vitales, la
pensee schizo"ide temoigne de ce que sa saisie d'un champ trans­
cendantal agite de differences intensives se presente bien comme une
assertion ontologique. ('est I'evaluation des pensees au niveau de leurs
consequences vitalistes qui fait la difference entre des dispositifs de
pensee reactifs, transcendants et des dispositifs de pensee immanents.
('est I'adoption d'une typologie intensive, vita liste, immediatement dou­
blee par une hierarchie cognitive, qui atteste que la lecture du reel en
termes d'univocite ontologique livre bien une presentation de I'etre et de
la pensee en dec;a de toute representation.

S'en tenant a un « pas de faits, rien que des interpretations »,
Nietzsche bloquait toute derivation d'une hierarchie cognitive a partir
d'une typologie energetique: les peuples de fictions liberes par la pensee
ne se distinguent que par leur type de nouage a la vie-pensee reactive,
malade qui condamne et etiole la vie ou pensee qui affirme la vie.
Evaluant les productions conceptuelles a partir des puissances d'exister,
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des approches de la vie qu'elles traduisent, Nietzsche remonte des
enonces philosophiques, scientifiques, religieux, moraux aux types d'en­
onciateur qui les proferent, bref, interprete les systemes de valeurs en
fonction du critere de la vie: mais un montage de penser, en tant qu'il
augmente les puissances de vie, n'est aucunement indexe de la supe­
riorite cognitive de qui aurait traverse le niveau phenomenal et saisi
I'essence de I'etre. En d'autres termes, I'exacerbation des forces de
I'existence ne temoigne pas d'une montee au troisieme genre de
connaissance, n'est pas le signe d'une atteinte de I'etre par-dela la
traversee des masques. A I'inverse, c'est par un geste spinoziste que
Deleuze conclut d'une hierarchie intensive a une hierarchie cognitive et
ratifie leur equivalence.

Le probleme se loge precisement dans ce glissement, cette translation
guere anodine et dans les consequences qu'elle implique. Sans I'explorer
plus avant, nous nous contenterons d'enoncer le probleme en ces
termes: excommuniant toute position judicative qui departagerait heros
du vrai et sequestres dans I'erreur, Deleuze reconduit, a partir d'une
typologie vitaliste, une scission cognitive entre une pensee allant au-dela
de ce qu'elle peut et une pensee s'interdisant d'aller au bout de ses
possibles. Meme si, de toute eVidence, les types d'ecueils releves et les
dessillements proposes par Deleuze ne consonnent pas avec ceux que
I'« histoire de la philosophie », sous son versant majeur, a etablis/9 une
ligne de partage separe la pensee qui s'est conquise elle-meme de celle
qui s'est enferree dans la doxa ou la transcendance, rejouant ainsi, sous
des motifs inverses, une scene d'exclusion, de disqualification preju­
dicielle.20 En cette exportation d'un instrument de mesure intensif dans
un registre cognitif, I'interessant est pris a revers par la categorie du vrai.
Si Nietzsche rapportait le vrai au langage de la vie, Deleuze recatapulte
le critere de la vie dans celui de la verite.

Qu'il nous suffise de dire que les trois « problemes de problemes »
frayes ici ne ressortissent pas a des meta-problemes surplombant ce
dont ils parlent, mais proposent de remettre en risque ce qui tendrait a
s'assoupir dans des sedimentations confortables. Non qu'iI faille appliquer
aDeleuze le traitement qu'il reservait a la galerie des philosophes (Ieur
faire un enfant dans le dos), mais afin d'exposer ses machines con­
ceptuelles ades jeux qu'elles n'avaient experimentes, afin de les ouvrir a
des problemes qu'elles avaient secondarises ou ecartes.

« On peut concevoir ( ...) comment « minorer » (terme employe par
les mathematiciens), comment imposer un traitement mineur ou de
minoration, pour degager des devenirs contre I'Histoire, des vies contre
la culture, des pensees contre la doctrine, des graces ou disgraces contre
le dogme ».21 On se doit d'interroger I'enserrtble des pieces de la machine
deleuzienne, leurs presupposes, leur logique, leur utopie, leurs limites,
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afin que leur disposition en chemins qui bifurquent ne verse pas dans le
contraire d'elle-meme. On se doit d'y faire passer des grands vents pour
qu'un rire, une etoile filante, un point de perplexite soient susceptibles
d'y creer un evenement. Et, pour que la pensee de Deleuze, toute en
texture plissee, se heurte aces rafales dont elle a fait son ingredient.

Post-scriptum intraphilosophique: Le champ de la philosophie n'etant,
a nos yeux, celui du po/emos, du combat,22 mais celui d'un plan ou la
pensee rebondit a partir des points d'inflexion qui I'interpellent, c'est
dans I'ordre de cet allumage d'une pensee par une autre que nous avons
con~u ce qui, quelque part, dans la premiere partie de ce texte, s'avance
comme une reponse aux theses posees par Fran<;ois Zourabichvili. Ou
I'on peut parler de modalites divergentes dans le pliage du dispositif
deleuzien, un pliage qui congedie la pertinence du plan ontologique, un
autre qui en fait la ligne de sorciere qui fait tenir ensemble le mur de
pierres seches que compose la philosophie de Gilles Deleuze.
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Notes

1. « La question que tout lecteur de Deleuze doit affronter [ ... ] est de savoir
comment ce penseur peut conjuguer deux modes d'approche apremiere
vue incompatibles: transcendantal, ontologique », Fran~ois Zourabichvili,
De/euze. Une philosophie de /evenement, in La Philosophie de De/euze
(Paris: PUF, 2004), 8.

2. Nous n'interrogerons pas ici la lecture deleuzienne de Kant, les decoupes,
les inflechissements qu'elle produit, les axes qu'elle privilegie, les pans du
systeme qu'elle laisse dans I'ombre, ni n'evaluerons les manreuvres,
operations interpretatives par lesquelles, cantonnant Kant dans une vulgate
confortable, Deleuze a pu demarquer sa position de celle du criticisme. Pour
une saisie en pensee du systeme kantien qui reveille Kant de la doxa dans
laquelle on ne I'a que trop pionge, voir Frank Pierobon, Kant et /a fondation
architedonique de /a metaphysique (Grenoble: J. Millon, 1990), Systeme et
representation. Etude sur /a deduction transcendanta/e des categories
(Grenoble: J. Millon, 1993).

3. F. Zourabichvili, De/euze. Une philosophie de /evenement, 11.

4. En sus de cette reprise metamorphique d'un double dispositif, des pieces
venues entre autres de Leibniz (continuite du sensible et de I'intelligible,
integration des petites perceptions), de Bergson (virtuel-actuel, typologie
des multiplicites), de Simondon {modulation de la pensee en Iieu et place
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du moulage, processus d'individuation) composent le montage deleuzien de
I'etre.

5. G. Deleuze, Difference et repetition, 388.

6. G. Deleuze et F. Guattari, MI'lle plateaux(Paris: Editions de Minuit, 1980),
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7. Deleuze, Difference et repetition, 385.

8. L'on pourrait dire que le « est » que le « et » se doit de renverser est
celui du Fondement et du Bätiment: cf. Deleuze et Guattari, Quest-ce que
la philosophie?(Paris: Editions de Minuit, 1991), 100-1: « Les Fran<;ais sont
comme des proprietaires terriens dont la rente est le cogito. 115 se sont
toujours reterritorialises sur la conscience. L'Allemagne [ ...] veut recon­
querir le plan d'immanence grec [ ... ] Aussi lui faut-iI sans cesse deblayer et
affermir ce sol, c'est-a-dire fonder. Une rage de fonder, de conquerir,
inspire cette philosophie; ce que les Grecs avaient par autochtonie, elle
I'aura par conquete et fondation, si bien qu'elle rendra I'immanence
immanente aquelque chose, a son propre Acte de philosopher, a sa propre
subjectivite philosophante (Ie cogito prend donc un tout autre sens,
puisqu'iI conquiert et fixe le sol) [ ... ] les Anglais sont precisement ces
nomades qui traitent le plan d'immanence comme un sol meuble et
mouvant, un champ d'experience radical, un monde en archipel ou ils se
contentent de planter leurs tentes, d'ile en ile et sur mer. [ ... ] Dans la trinite
Fonder-Batir-Habiter, ce sont les Fran<;ais qui batissent, et les Allemands qui
fondent, mais les Anglais habitent. 11 leur suffit d'une tente ».

9. « « Or, s'il y a une orientation de la philosophie de Deleuze, c'est bien
celle-ci: extinction du nom d'« etre» et, par la, de l'ontologie [ ...] Deleuze
a pourtant dit et redit en toutes lettres-a la lettre-son programme:
substitution du ET au EST; ou, ce qui revient au meme, substitution du
devenir a I'etre [ ... ] La philosophie contemporaine-Foucault, Derrida, pour
ne rien dire des Anglo-Saxons-a delaisse ou depasse I'ontologie; quel
bonheur, ingenu ou perfide, de vouloir a toute force en retrouver une chez
Deleuze? », F. Zourabichvili, Deleuze. Une philosophie de levenement, 7.

10. Juliette Simont, « Gilles Deleuze, a la rencontre de I'intensite », in Les
Temps Modernes, nov. 2004-fev. 2005, no. 629, 68.

11. F. Zourabichvili, Deleuze. Une phl'losophie de levenement, 6.
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12. Deleuze et la psychanalyse" L'Altercation de Monique David-Menard
(Paris: PUF, 2005) venant de sortir alors que cet article etait acheve, nous
nous contenterons de relever quelques jalons d'un dialogue en contrastes.
Bien que Monique David-Menard parle tantöt d'une « ontologie de la vie
comme affirmation », tantöt d'une« ontologie de I'affirmation des machines
desirantes », elle soutient pourtant-au fil d'un subtil debat avec Alain
Badiou-qu'iI y a, chez Deleuze, disjonction, incompatibilite entre raison
contingente et ontologie, irreductibilite de la philosophie de I'evenement a
I'ontologie, tombee en obsolescence du terme d'Etre au profit d'une pensee
des devenirs. L'ontologie ne serait qu'un effet illusoire, a savoir la
contrepartie d'une raison qui, ignorant sa contingence, reviendrait comme
nature. Mais, c'est oublier que les deux faces du plan d'immanence-image
de la pensee et matiere de I'etre-impliquent que les mouvements infinis
qu'il enveloppe ne cessent d'etre pris dans un aller et retour, dans une
navette incessante, que « le retour de I'un en relance un autre
instantanement » de sorte que le pli joue dans les deux sens-de la nature
sur la pensee, de celle-ci sur celle-Ia. C'est aussi faire I'impasse sur le fait
que, si la pensee revient comme nature, ce retour n'est pas sa seule
contingence, c'est aussi son branchement sur I'etre puisque I'installation de
la philosophie a hauteur d'infini (garder ce dernier en donnant consistance
au chaos) indique que la defaillance des formes peut mener a I'atteinte de
I'etre. L'ontologie n'est pas une simple illusion qui jouerait avec la pensee
plus que celle-ci ne la jouerait car la nature n'est pas ce qui prend la pensee
a revers mais ce qui compose la vague de I'etre qu'elle recontacte. Un fait,
parmi d'autres, atteste a nos yeux cette perdurance de la question
ontologique tout au long de I'reuvre de Deleuze: la definition du plan
d'immanence comme ce qui doit etre pense et ce qui ne peut pas I'etre
( Quest-ce que la philosophie?) reconduit la definition de I'idee de Difference
et repetition: a savoir la levee d'un probleme ontologique, d'un impense qui
est a la fois le plus intime de la pensee et son dehors absolu. Enfin, il n'y a
guere de disjonction entre ontologie et devenirs parce que I'aspect fibre du
devenir est celui d'un fil virtuel et d'un fil actuel, et parce qu'lI n'y a pas a
substituer acette dualite d'obedience sto'icienne-bergsonienne celle d'une
creation d'un agencement impersonnel et d'une reduction a I'univoque.

13. Cf. Difference et repetition, 185-6, 193-4.

14. Cf. MI'lle plateaux, 241.

15. « La rupture sensori-motrice fait de I'homme un voyant qui se trouve
frappe par quelque chose d'intolerable dans le monde, et confronte a
quelque chose d'impensable dans la pensee. Entre les deux, la pensee subit
une etrange petrification, qui est comme son impuissance a fonctionner, a
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etre, sa depossession d'elle-meme et du monde. [ ... ] Nous devons plutöt
nous servir de cette impuissance pour croire ala vie, et trouver I'identite de
la pensee et de la vie », DiJema 1. Llmage-temps (Paris: Editions de
Minuit, 1985), 220-1.

16. Cf. cours de Gilles Deleuze de 1981 sur Spinoza, CD Spinoza:
immortalite et eternite (Paris: Gallimard, 2001).

17. Cf. Differenceetrepetition, 171-217; Deleuze et Guattari, Qu'est-ceque
la phl1osophie~ 53-5.

18. L'evaluation se pose dans les deux sens, de la pensee ala vie intensifiee
et des affections joyeuses a la pensee: « Mais iI y a une dissymetrie entre
les affections joyeuses et les affections tristes: les premieres nous font
sentir I'augmentation de notre puissance d'agir et de penser. Les secondes,
au contraire, nous font sentir une decomposition de notre complexion, de
I'agregat de rapports que nous nouons avec d'autres corps. Et lorsque, dans
la souffrance, la haine, I'angoisse, le regret, nous nous defaisons de
I'interieur, cette situation nous rend en meme temps incapables de penser:
iI n'ya pas d'idee vraie de ce que nous ressentons une destruction de nous­
memes dans les passions tristes », Monique David-Menard, Deleuze et la
psychanalyse, L'Altercation, 142.

19. Nous avons analyse les differences entre les ecueils de la pensee qu'a
releves I'histoire de la philosophie, les redressements « orthopediques »
qu'elle a proposes et les ecueils et dessillements « nomades » decrits par
Deleuze dans LOntologie de Gilles Deleuze (Paris: L'Harmattan, 2001),
508-13.

20. Sur la mise en probleme de la scission deleuzienne entre pensee et doxa
et du parfum d'hero"isme attache a la conquete de la pensee, d. Isabelle
Stengers, Cosmopolitiques, tome 7. Pour en finir avec la tolerance (Paris et
Le Plessis-Robinson: La Decouverte/Les Empecheurs de penser en rond,
1997), 142-5; Penser avec Whitehead. «Une libre et sauvage creation de
concepts » (Paris: Seuil, 2002), 307-8. « Alors que Deleuze et Guattari
transforment en arme de guerre contre toute « philosophie du sujet appele
aassumer sa finitude » le schizophrene et son ignorance des disjonctions,
des exclusions, des renoncements imposes par des alternatives logiques
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